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Анотація. У статті піддаються розгляду процеси генези феномену колективного самоус-
відомлення предків сучасних українців на етапі переходу від тотемного до антропоморфічно-
го типів світогляду в текстах українського фольклору. При цьому основна увага переносить-
ся на дослідження метафізичного виміру цього процесу. Підкреслено, що особливо рельєфно 
виділяються фази переходу від одного типу світогляду до іншого на прикладах порівняння 
текстів первісних міфів і народної казки. В українській народній казці, на відміну від первіс-
ного міфу, на просценіум виходять мотиви, моральна позиція персонажів. У казках людина 
перебуває в напружених рефлексіях про суперечності між загальноприйнятим і особистісним, 
а вже пізніші міфологічні тексти «заземлюють» просторові і часові горизонти діяльності 
героя, поміщуючи їх у контекст співвіднесення правового й морального, світського й релігій-
ного. В горизонті генези форм колективної самосвідомості казка виявляє свою історично зу-
мовлену амбівалентність: у ній фігурують герої давніх міфів, в сюжети казок вживлені лінії 
і структурна будова первісних міфів, окрушини тотемного світогляду. Однак приявність 
у казках моральних регулятивів, зародків свободи особистості виказує на прорив духовнос-
ті людини за межі тотемізму й зоолатрії первісного міфу на простір антропоморфізму. На 
цьому новому етапі розвитку колективної свідомості істотною ознакою самосвідомості по-
стає поєднання свободи і моральності, особливо рельєфно це проступає в сюжетах казок, у 
яких йдеться про стосунки між людиною і смертю.   

Ключові слова: історичні форми свідомості;  український фольклор; українська міфологія; 
українська казка.
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Annotation. The article examines the processes of the genesis of the collective self-awareness 
phenomenon of the ancestors of modern Ukrainians at the stage of transition from totemic to 
anthropomorphic types of worldview in the texts of Ukrainian folklore. At the same time, the main 
attention is shifted to the study of the metaphysical dimension of this process. It is emphasised that 
the phases of the transition from one type of worldview to another are especially distinguished on the 
examples of a comparison of the texts of primitive myths and folk tales. In the Ukrainian folk tale, 
unlike the original myth, the motives and moral positions of the characters appear on the proscenium. 
In fairy tales, a person is in tense reflection about the contradictions between the generally accepted 
and the personal, and later mythological texts "ground" the spatial and temporal horizons of the 
hero's activity, placing them in the context of the correlation between legal and moral, secular and 
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religious. On the horizon of the genesis of forms of collective self-consciousness, the fairy tale reveals its 
historically determined ambivalence: the heroes of ancient myths appear in it, the lines and structural 
framework of primitive myths, the debris of the totemic worldview, are incorporated into the plots of 
fairy tales. However, the presence of moral regulations in fairy tales, the seeds of personal freedom, 
indicate the breakthrough of human spirituality beyond the boundaries of totemism and zoolatry of the 
original myth into the space of anthropomorphism. At this new stage of the development of collective 
consciousness, a combination of freedom and morality as an essential feature of self-awareness is 
especially evident in the plots of fairy tales, which deal with the relationship between man and death.

Key words: historical forms of consciousness; Ukrainian folklore; Ukrainian mythology; Ukrainian 
fairy tale.

Постановка проблеми. Жорстокі 
реалії життя українського суспільства 
десятих – початку двадцятих років ХХІ 
століття призвели як владні й науково
-мистецькі кола, так і широкий загал 
представників різних соціальних груп до 
серйозних змін і в повсякденних життє-
вих практиках, і в переживанні та осмис-
ленні цих змін. Породжені російською 
агресією руйнування умов матеріально-
го існування мільйонів українців, масова 
міграція й еміграція населення, знищен-
ня й викрадення національних культур-
них цінностей, силкування запровадити 
російсько-імперську парадигму освіти 
на окупованих територіях унаявнили за-
грозу з,яви серйозних деформацій в різ-
них секторах національно-культурного 
буття українського народу. Ця загроза 
хоч і в рецесивному, трансформованому 
вигляді не зникне й протягом певного 
повоєнного часу.

За таких умов в духовній культурі 
українського суспільства небувалої ак-
туалізації зазнає потреба в поглиблених 
формах національного самоусвідом-
лення, в упровадженні нових зразків 
етнонаціональної картини власного 
життєвого світу в свідомість українців. 
Світовий досвід показує, що неодмін-
ним елементом розв’язання цієї пробле-
ми постає осягнення її історичного ви-
міру, одним із різновидів якого є виклад 

на науковому ґрунті справжньої історії 
– в її складі й духовної історії – україн-
ського народу в горизонті її вплетеності 
в загальноцивілізаційний контекст у су-
прязі з виявом її культурної своєріднос-
ті. Інакше кажучи, комплексне вивчення 
історичної генези феномену української 
духовної культури.

Це водночас постане і як збагачення 
нашого досвіду в осягненні філософ-
ських та історичних основ генези світо-
вої культури. «Осмислити витоки й гли-
бину буття, – пише український філософ 
Є. Андрос, – можна лише за тієї обста-
вини, що це буття закорінене в глибині 
сторіч. Що воно має стосунок і до циві-
лізації в цілому, і до історії культури й 
духовності. Але чи не найперше – прямо 
стосується, закорінене для кожної осо-
бистості в історії її народу, драматизмові 
цієї історії (а для деяких народів, зокре-
ма українського, і трагічності цієї істо-
рії), колосальних зусиль та випробувань 
історичної долі, напружених духовних 
пошуків впродовж століть та тисячоліть, 
закорінене в екзистенціальній напрузі 
цього історичного досвіду, реального, 
душевного та інтелектуального» [1, с. 
14].

Дослідження культурно-історичної 
генези будь-якої спільноти доконечно 
включає в себе дві складові – вивчення 
конкретних виявів національного буття 
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цієї спільноти (матеріальних, соціаль-
них, духовних умов її існування й роз-
витку), з одного боку, й розробку мето-
дологічного підґрунтя дослідження цієї 
генези –  з другого.

Аналіз наукових концептів. Вже до 
кінця ХІХ – на початок ХХ століття ет-
нологи, етнографи в ході польових до-
сліджень накопичили величезний обсяг 
фактичного матеріалу про формування 
духовної культури первісних колективів, 
про їхній спосіб життя й господарюван-
ня, соціальну структуру, комунікативні 
практики, обрядодії, міфи,  колективну 
психологію. А головне – про ті чинники, 
які, сплітаючись у розмаїті комбінації й 
набуваючи системних характеристик, 
витворювали  феномен, що його пізніші 
дослідники назвали етногенетичними 
вузлами. Цим утворенням судилось ві-
діграти роль промоутерів процесів, що 
призвели до кардинального перелому в 
поступі світової історії. Під їхнім впли-
вом відбувалося повільне, ступеневе, але 
незворотне перезаснування ядра про-
цесів створення і консолідації людських 
об’єднань – від груп, що вибудовува-
лись на ґрунті кровної спорідненості, до 
спільнот, у яких визначальними для поя-
ви, генези й зв’язків між індивідами ста-
ють соціальні фактори. Автори XVIII–
ХІХ століть надавали різним складникам 
цих вузлів системоутворюючих якостей. 
Найчастіше такими вважали стать, вік, 
соціальний статус, тотемні уявлення, 
міфи, мову.

Дослідження такого роду процесів 
проникає в тканину цілої низки гума-
нітарних і суспільних наук – історії, фі-
лософії, психології.  Спроби державних 
чиновників та інтелектуалів країн-ме-
трополій врегулювати суспільні відноси-
ни всередині колективів колонізованих 

територій за зразками західноєвропей-
ських правових систем часто зазнавали 
фіаско і виявили необхідність як ви-
вчення й кодифікації різноманітних зви-
чаєвих практик племен колонізованих 
територій, так і прилучення отриманого 
матеріалу до арсеналу правової науки.

Виникає, таким чином, необхідність 
узагальнити, упорядкувати і значною мі-
рою створити новий понятійний  апарат 
для поглибленого синтезу отриманих 
знань про духовність, специфіку світо-
розуміння, форми історичної самосві-
домості первісних колективів на етапах 
їх виникнення, консолідації, розвитку й 
занепаду.

Одним із піонерів дослідження еле-
ментів архаїчного мислення й світогляду, 
виявлення їхніх слідів у мисленні сучас-
ної людини став французький філософ, 
етнограф, психолог Люсьєн Леві-Брюль 
(Levy-Bruhl, 1857–1939). Розглядаючи 
спадщину Л. Леві-Брюля в розрізі про-
блематики  нашої статті, слід насамперед 
відзначити його цінні напрацювання в 
царині виявлення типів мислення в ар-
хаїчному суспільстві. Автор формулює 
оригінальні думки про феномен колек-
тивних уявлень, наголошуючи, що в їх-
ній структурі домінує «не інтелектуаль-
ний чи пізнавальний феномен у його 
чистому чи майже чистому вигляді, але 
значно складніше явище, в якому те, що 
вважається у нас власне «уявленням», 
поєднане ще й з іншими елементами емо-
ційного чи вольового порядку, забарв-
лене і пройняте ними, передбачуючи, в 
такий спосіб, іншу настанову свідомості 
щодо уявлюваних об’єктів» [5, с. 28]. З 
цієї позиції вчений аргументовано під-
дає критиці точку зору, за якою  способи 
мислення сучасної й первісної людини 
відмінні між собою лише в кількісному, 
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але не в якісному вимірі. Понад те, він 
навіть прагне обґрунтувати тезу, за якою 
колективні уявлення первісної люди-
ни не мають логічних  (логічних у ни-
нішньому розумінні цього слова) рис 
і якостей. Особливо слід підкреслити 
наразі ту обставину, що неабияку увагу 
Л. Леві-Брюль приділив аналізу міфів у 
свідомості людей архаїчних суспільств, 
особливо відзначаючи їхній вплив на 
формування й дотримання моральних 
норм у житті первісних колективів, на 
уявлення людиною власної сутності.

Мірча Еліаде (M. Eliade, 1907–1986), 
американський історик релігій, етно-
граф, філософ румунського походжен-
ня, запропонував, зокрема, оригінальну 
концепцію природи і функцій первісно-
го міфу, його ролі в генезисі форм первіс-
ного мислення і самосвідомості людини 
архаїчного суспільства. Безсумнівною 
заслугою Еліаде слід вважати його по-
шуки внутрішньої основи, сказати б, 
спільного знаменника первісних міфів. 
Оригінальним, хоч і таким, що потребує 
сумлінного промислення і верифікації, 
постає його твердження, за яким всі пер-
вісні міфи є своєрідною перекомутацією 
їх основи – міфу про творення світу.   
«Всі міфи певною мірою є типом космо-
гонічного міфу, бо будь-яка історія того, 
що відбувалося в illo tempore, – це лише 
варіант взірцевої історії: як постає Світ. 
А отже, звідси випливає, що будь-яка мі-
фологія є онтофанією. Міфи виявляють 
структури реального і численні способи 
буття у Світі. Ось чому вони виступають 
взірцевою моделлю людської поведінки: 
вони розповідають справжні історії про 
реальність» [4, с. 120].

Ця теза вченого виявила неабияку 
продуктивність у процесі її застосування 
до аналізу впливу міфів на формування 

поглядів первісної людини на саму себе, 
на суспільні структури і загалом на Світ. 
Однак екстраполяції її на весь обшир 
первісного міфологічного спадку нати-
каються на цілу низку неусувних теоре-
тичних перепон і фактичних невідповід-
ностей. Тож визнавати її всеохопність і 
абсолютність не випадає.

Станіслав Гроф (Stanislav  Grof, 
1931   р. н.), чеський і американський 
психолог, один із засновників транспер-
сональної психології, істотно розширив 
рямці психологічного підходу до ви-
вчення особистості, зокрема до міфоло-
гічної діяльності людини. Він вказує на 
обмеженість  психоаналітичного методу 
З. Фройда у вивченні людської психіки, 
зазначаючи, що концепція психоаналізу 
залишила поза увагою цілі пласти пси-
хічного життя людини. Гроф зосередив 
свої зусилля на виявленні багаторівне-
вої структури психічних станів людини, 
включаючи її перинатальний період (мо-
мент народження, психічні переживан-
ня в післяпологовий час, психічний стан 
матері під час пологів). 

Для розробки проблеми вивчення 
форм самосвідомості людини на пер-
вісних етапах суспільного розвитку 
особливо повчальними є результати 
досліджень Грофа (його монографії «На-
дособистісне бачення», «Народження, 
смерть і трансценденція в психотерапії» 
та ін.) в царині зв’язку цих психічних 
станів індивіда з його трансперсональ-
ними переживаннями. Продукти цього 
зв’язку,  доводить дослідник, пізніше 
опредметнюються в духовній творчос-
ті – міфах, видіннях тощо. Тому знання, 
надані Станіславом Грофом, можуть не-
абияк допомогти у виявленні глибин-
них психічних підоснов міфотворчої 
діяльності людей архаїчних суспільств, 
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зокрема віддалених предків українців. 
Слід зазначити, що цей аспект вітчизня-
ної міфотворчої спадщини у нас ще зо-
всім не досліджений.

 Однак висловимо тут кілька застере-
жень. Неприпущенною вульгаризацією і 
поглядів Грофа, і назагал дослідницької 
проблеми виглядала б  спроба безпосе-
реднього виведення міфів, казок чи ін-
ших продуктів українського фольклору з 
голотропного рівня психіки. Проте важ-
ливе тут інше. Сама потреба людини від-
чувати якусь надприродну могутню під-
тримку, сподівання на допомогу якихось 
вищих сил має, вірогідно, глибинне під-
ґрунтя, закорінене у фізіологічній основі 
організму, в голотропічних станах пси-
хіки. Відштовхуючись від цього знання, 
отримуємо дороговказ у подальших по-
шуках особливостей духовної творчості 
предків українців.

Та, опріч колосальних надбань, у 
творчості корифеїв дослідження форм 
архаїчної свідомості людини все ж якось 
притіненим залишається сутнісно важ-
ливий аспект  виявлення екзистенцій-
них переживань і проривів у свідомості 
людини архаїчних культур, в їх числі й 
предків сучасних українців, у виявленні 
різновидів їхнього колективного самоус-
відомлення.

Тому мета статті полягає у визна-
ченні методології виявлення історичних 
форм колективної свідомості предків 
сучасних українців та їх трансформацій 
у текстах українського фольклору (осо-
бливо в казках), які заховали в собі еле-
менти первісного світогляду.

Виклад основного матеріалу. Від-
значимо насамперед одну з важливих 
рис процесу трансформації міфологіч-
ної свідомості в жанрі казки: казка доно-
сить до нас знання про опредметнення 

в тексті однієї з історично перших реф-
лексій людини щодо власних дій чи на-
віть думок метафізичного характеру [8, 
с. 24]. Первісний міф, як відомо, не зо-
середжується на моральному обґрунту-
ванні вчинків того чи іншого героя. Пер-
сонажі первісного міфу не переймаються 
тим, наскільки їхні дії сумірні наявним 
у спільноті уявленням про норми по-
ведінки, хоч, як зазначають дослідники 
первісних колективів (зокрема, Б. Малі-
новський), у реальному житті члени цих 
колективів так само, як і люди ХХ сто-
ліття, зазнають душевних мук сумління, 
наприклад, мук каяття за вчинки, здій-
снені ними в момент пароксизму злості. 
Натомість у казках зазвичай спонукою 
до вчинку чи, навпаки, відмови від нього 
постають моральні налаштування героя. 
В казці про Кирила Кожум’яку  з яскра-
во виявленими елементами архаїчного 
світогляду (мотив змієборства) герой 
відмовляється від сутички зі змієм, не-
зважаючи на вимоги старійшин, слізні 
прохання молодих дівчат, і згоджується 
лише під впливом благань малих дітей. У 
первісному міфі це неможливо, до таких 
мотивацій доходить тільки казка. Люди-
на в казці вже відчуває себе не просто он-
тологічною істотою, що існує у світі, пе-
реповненому добрими і злими духами, і 
намагається винайти засоби виживання 
в ньому, як це є у первісному міфі, але й 
істотою моральною з новими спонуками 
і обмеженнями. В казках людина пере-
буває в болісних роздумах про супереч-
ності між загальноприйнятим і особис-
тісним. У «Страшній помсті» М.  Гоголя 
дочка опиняється перед болючим ви-
бором: звільняти чи ні з полону бать-
ка-чаклуна. Перемогла любов до батька. 
Письменник у процесі праці над твором 
використав мотиви українських казок, 
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вже виелімінувавши з них первісні еле-
менти, – в казках бо йдеться про визво-
лення змія, чудесного коня і т. п. Пізніша 
міфологія «заземлює» обставини поді-
бного вибору, поміщуючи їх у контекст 
співвіднесення правового й морального, 
світського й релігійного тощо. Грецький 
міф, наприклад, не оперує вже зміями й 
чаклунами: Антігона потрапляє в тенета 
цілковито земних протилежностей. Істо-
рично цей грецький міф міг виникнути 
хронологічно раніше, аніж українські 
казки про визволення чарівних істот, 
однак форми колективних усвідомлень 
людини в тексті грецької міфології від-
бивають логічно пізніший, вищий, сту-
пінь їхнього розвитку. 

Погляньмо на ще одну грань згада-
ної рефлексії. В українських казках, як 
і в казках багатьох інших народів, пере-
осмислюються, під кутом бачення ролі 
моральних настанов у житті людини, 
традиційні для міфу сюжети стосунків 
людей з вищими духовними істотами. 
Ставлення цих істот до людей у казках 
різних народів часто визначається мо-
ральними факторами. В українських 
казках «Дванадцять місяців», «Марійка 
й баба-відьма», «Про корчмаря і діда-
всевіда» та багатьох інших  ставлення 
чарівних істот до героїв, обдарування 
їх або покарання, визначається мораль-
ними якостями, прийнятними або за-
суджуваними в спільнотах, у культурі 
яких  відбувається трансформація міфу 
в казку – пошанування старих і неміч-
них, допомога бідним і знедоленим або 
ж, навпаки, – жадібність, жорстокість і 
т. п. Під впливом цієї обставини в казці, 
на відміну від первісного міфу, почина-
ють пробиватись ранні пагінці свободи 
як передумови самоствердження люди-
ни архаїчної культури в світі. В тексті 

первісного міфу вища істота, минаючи 
всілякі обґрунтуваня й резони, диктує 
людині свої умови. «Він (йдеться про 
язичницьких духів і богів або христи-
янського Бога. – В. Я.) передпокладає: 
його дії – це передпокладання; результа-
ти цих дій – передпокладання; його воля 
й настанови – теж передпокладання» 
[8, с. 28]. В казці герой переважно (хоч 
і не завжди) сам обирає  модель своєї 
поведінки і як стратегію, і в критичних 
ситуаціях, коли вибір має екзистенцій-
ний характер. Наприклад, герої кількох 
українських казок добровільно зголошу-
ються переночувати кілька ночей у при-
міщенні, де на них чигає небезпечна для 
життя зустріч з істотами інфернального 
світу, заради визволення дівчини, розча-
клування міста, оживлення перетворе-
них на камені людей тощо.

Таким чином, тексти української каз-
ки, в яких найповніше збереглись еле-
менти архаїки, виявляють (у контексті 
наявності в них форм колективної сві-
домості) себе амбівалентними утворен-
нями. З одного боку, в них фігурують мі-
фологічні герої, уламки сюжетних ліній 
первісних міфів, почасти структурна бу-
дова міфів.  Тут цей кластер українських 
казок ще залишається в горизонті тотем-
ної форми світогляду як первісної фор-
ми колективної свідомості. Але з другого 
– мотивація дій цих героїв, приявність 
свободи в ситуаціях їхнього вибору, 
моральні регулятиви вже свідчать про 
прорив людиною меж цієї форми і вихід 
на поле антропоморфізму. Це вже нова 
фаза розвитку колективної свідомості, в 
центрі її постає людина, істотною рисою 
духовності якої є поєднання свободи і 
моральності. Здійснення ж такого по-
єднання в діяльнісних актах щоденних 
практик продукує появу специфічного 
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стану свідомості, стану, якому судилось 
стати іманентним компонентом духов
ності людини. Йдеться про стан пере-
живання. Саме переживання закладає 
підвалини здатності людини «подвоїти» 
себе в свідомості, поглянути на себе ніби 
збоку, що своєю чергою уможливить на-
багато пізніше сформулювати тезу про 
людину як «незавершений проєкт». 

Нарешті, про ще одну істотну для на-
шої статті рису вияву рефлексії людини 
щодо власних ціннісних налаштувань 
метафізичного плану. В українських каз-
ках зустрічаємо цікаві розмірковування 
про феномен смерті, її справедливості 
чи несправедливості, про розуміння лю-
диною сенсу життя перед лицем смер-
ті. Ось у покутській казці «Музикант і 
смерть» в уста Смерті вкладені  роздуми 
про сенс людського життя: що людина 
залишає від себе після смерті і як їй ви-
будувати свій життєвий шлях, аби за-
лишити по собі пам’ять серед людей [7, 
т. 13, с. 371]. У вже схристиянізованому 
й модернізованому варіанті казки «Чому 
людина не знає, доки житиме», записа-
ному М. Зінчуком на Волині, звучить 
думка про позитив невідомості часу 
настання смерті для людини, позаяк це 
невідання стимулює життєву енергію 
і творчі пориви людини [7, т. 26, с. 31]. 
В кількох буковинських, закарпатських, 
покутських казках Смерть постає спра-
ведливою, іноді навіть милосердною 
істотою. У всіх цих сюжетах неважко 
помітити тінь давнього, вже призабуто-
го в українській міфології духа чи бога 
смерті, але в казках уявлення про нього 
збагачене роздумами про перипетії люд-
ської долі, надії й розчарування людини. 
Так, через українську казку зауважуємо 
зміни у формах самототожності люди-
ни – рефлексії щодо власної духовності 

сягають метафізичної глибини і омовлю-
ються не в таємних священних, а вже в 
загальноприступних текстах.

Ще однією гранню омовлення в укра-
їнських казках процесу генези колектив-
ної свідомості людини на етапі архаїчної 
фази культурного розвитку є наявність 
у багатьох із них залишків шаманських 
оповідок, уламків опису шаманських 
практик. Про це докладно йдеться в на-
шій монографії «Український шаманізм» 
[9]. Наразі додамо лише один штрих, 
який має стосунок до світоглядних від-
мінностей між казкою і первісним мі-
фом. По завершенні акту камлання 
шаман розповідає присутнім про свою 
«подорож» в інші світи, зустрічі з духа-
ми, богами. Такі оповіді можуть надовго 
залишатись у свідомості слухачів і навіть 
переростати у священні тексти, а згодом 
і в тексти казок, а  індукування емоцій-
ної напруги від шамана до слухачів і спо-
стерігачів під час камлання й наступної 
розповіді продукує психологічні стани 
переживання процесів «спілкування» з 
вищими духовними істотами – станів, 
які й на історично пізніших етапах роз-
витку мислительних та емоційних здат-
ностей постають складниками розвитку 
духовності особистості. Шаман у всіх 
народів – особливого роду особистість. 
Тому в текстах із шаманськими оповід-
ками поступово починає проглядати фе-
номен особистості, але поки що він зде-
більшого обмежується фігурою шамана. 
Натомість у казках особистісні риси ге-
роя навіть у стосунках з вищими духо-
вними істотами, подорожах в інші світи, 
викрадання там з-під влади злих сил  ін-
ших персонажів твору вже виявляються 
до снаги простій людині. Вона починає 
усвідомлювати себе особистістю, здат-
ною до екзистенційних проривів, до 
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моментів здійснення кардинальних змін 
в уявленнях про себе і світ. В історично 
пізніших жанрах фольклору – казках, 
баладах тощо – відбувається переосмис-
лення і спробою руйнації світоглядного 
обрамлення шаманського досвіду. В сю-
жетах казок, у текстах героїчного епосу 
дії героїв постають засобами подолан-
ня буденного виміру людського життя, 
нерідко протестом проти нього. Ото-
тожнюючи себе з героєм казки, людина 
здатна досягти стану граничного пере-
живання буття, стану, в якому особис-
тісне начало стає домінуючим елемен-
том світопереживання.

Висновки. Аналізуючи тексти укра-
їнського фольклору, зокрема українські 
казки, ми отримуємо можливість ви-
явити в них сліди історичного процесу 
генези колективної свідомості, способів 
самоусвідомлення людини архаїчно-
го етапу розвитку культури. В текстах 
українських казок збереглись елементи 
омовлення генези колективного само-
усвідомлення далеких предків сучасних 
українців на етапі переходу від тотемно-
го до антропоморфного типу світогляду. 
Українська казка зберігає, з одного боку, 
низку елементів старого тотемного сві-
тогляду, спогади про зоолатрію, а з дру-
гого – в ній уже  починає переважати 
висвітлення морального фактора в діях 
героїв. Впадає в око увага до феномену 
смерті: розмірковування про її доціль-
ність чи несправедливість, про розумін-
ня людиною сенсу життя перед смертю. 
Виявлення цих елементів у текстах укра-
їнського фольклору допоможе розкрити 
вклад далеких предків українців у про-
цеси світового культурного розвитку.
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