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року" (цит. за [26, с. 379]). З ранку Нового року куы-
рысдзау оголошував всьому селищу про результат 
своєї нічної подорожі до Курису, що, зазвичай, вигляда-
ло як: "Односельці, не хвилюйтесь, і колосся, і соло-
минка – викрадені мною" [26, с. 379]. Цим гарантува-
лось процвітання селища на цілий рік. З подібними уяв-
леннями також консонується оповідь Геродота про 
"священні дари, загорнуті в пшеничну солому", які були 
перенесені Гіперохою та Лаодікою з Гіпербореї до 
Скіфії й далі до її сусідів [Herod., Hist., IV, 33]. Є 
підстави дійти думки, що скіфське "новорічна містерія" 
містило елемент контакту "царя-жерця" з потойбічним 
світом у формі ритуального сну.  

З іншого боку, в іранській міфологічній традиції існує 
уявлення про світове Дерево всього насіння (пехл. wan 
ī harwisp / was tōhmag), з яким асоціюються також Де-
рево всецілюще (авест. vīspšpō.biš-, пехл. wan ī jud-bēš 
/ wan ī hamāg-bizišk) і Дерево життя (пехл. wan ī gyān) 
[27 с. 97–98]. Це дерево, нібито, росте в іншому світі 
посеред моря Фрахвкард і є уособленням життя 
(зцілення) і родючості, а в його насінні містяться всі 
рослини землі [Бундахішн, 2, 38–39, 60]. На верхівці 
цього дерева мешкає міфічний птах Сенмурв [26, с. 98]. 
Воно співвідноситься з осетинським чарівним Аза-
деревом, листя котрого мають цілющі властивості й яке 
росте в Країні мертвих [29, с. 12; 22, с. 151–155]. 

Таким чином, порівняння деяких особливостей 
скіфської "новорічної містерії" з осетинським обрядом 
куырысдзау виявляє між ними спільні збіги, як часового, 
дієвого, сюжетного так і функціонально-атрубитивного 
характеру: дійство має місце під Новий рік; одним з 
елементів є ритуальний сон одного чи кількох компе-
тентних обранців; під час ритуального сну "душа 
подорожує" за "священними дарами"; згадується 
можливість смерті цього ритуального обранця впро-
довж року; дійство повинне забезпечити добробут 
соціуму наступного року; місцем, куди "відлітає душа" 
під час сну в осетинській традиції, є загадкова блажен-
на країна мертвих на далекій півночі (Куырыс), і котрій, 
можливо, відповідає "дивна" згадка Геродотом, в 

контексті розповіді про скіфське свято, країв, де 
постійно сніжить. 
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SODALES И SODALITAS В "ИСТОРИИ" ТИТА ЛИВИЯ 
 

В статье делается предположение о том, что под термином sodalitas в "Истории" Ливия понималось юношеское во-
инское объединение, возможно – инициационного характера 

The author of the article suggests that the term sodalitas in Livy's History meant a military society of youths, probably – that of 
initiatory nature 

 
Термин sodales/sodalitas встречается в античной 

письменной традиции и эпиграфических источниках не 
очень часто, однако, судя по имеющимся у нас сообще-
ниям древних авторов, в историческую эпоху он имел 
довольно широкое значение: за ним могла скрываться и 
ремесленная корпорация, и жреческая коллегия (sodales 
Titii у Варрона – De l.L. V.85), и культовое сообщество, и 
"обеденный клуб", и просто группа людей, "идущих вме-
сте за добычей" (Dig. 47.22.4; Fest. 382 L). Столь же ши-
рокий диапазон толкований рассматриваемого термина 
мы встречаем и в трудах современных исследователей. 
Так, Г. Виссова считал, что sodalitates представляли со-
бой прежде всего сакральные сообщества [7, S. 481, 
558], А.И. Немировский считал их религиозными и поли-
тическими объединениями людей, зависимых от знати 
[11, С. 48], Ф. Серрао также увязывал анализируемые 
сообщества с ремесленными коллегиями, учрежденны-
ми Нумой Помпилием, и с институтом клиентелы [5, P. 

40; 6, P. 116], Л.Л. Кофанов, следуя комментарию Гая к 
"Законам двенадцати таблиц", толкует sodalitates очень 
широко – как "самые разнообразные формы объедине-
ний людей", от пагов и курий до воинов, участвующих в 
общем походе [10, С. 19-21].   

По нашему же мнению, на древнейших этапах исто-
рии Древнего Рима и Италии рассматриваемым словом 
также могли обозначать объединения, подобные юно-
шеским инициационным братствам. В пользу этого, в 
частности, говорит замечание Гая, который в уже упо-
мянутом комментарии к "Законам двенадцати таблиц" 
сравнил римское sodalitas ("товарищество") с греческой 
гетерией (Dig. 47.22.4). А последняя – как убедительно 
показал Ю.В. Андреев – первоначально представляла 
собой "группу (союз) сверстников, принадлежащих к 
одной и той же фратрии" [8, С. 105], т.е. к организации, 
в руках которой по сути дела были сосредоточены по-
святительные обряды (в частности, "инициационное" 
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празднество Апатурий было в первую очередь празд-
неством фратрий).  

Впрочем, еще более существенные (хотя и косвен-
ные) свидетельства того, что на ранних этапах римской 
истории sodalitates являлись именно юношескими со-
обществами, мы находим в "Истории" Тита Ливия. На 
эти свидетельства нам и хотелось бы обратить основ-
ное внимание. Вообще в "Истории" Ливия слова 
sodales ("товарищи") и sodalitas ("товарищество") упот-
ребляются лишь четыре раза и все четыре раза – при-
менительно к людям молодого возраста и их объеди-
нениям. Так, во второй книге историк упоминает юно-
шей, которые являлись "сверстниками и товарищами" 
сыновей последнего римского царя – Тарквиния Гордо-
го (II.3.2), а также молодых участников похода трехсот 
представителей рода Фабиев на этрусков (II.49.5), в 
третьей – "молодежь" из "окружения" юного патрициан-
ского деятеля Тита Квинкция Цезона (III.14.2) и, нако-
нец, в сороковой – "товарищей" сыновей македонского 
царя Филиппа, находившихся "в цвету юности" (XL.7.1).  

На каждом из этих случаев хотелось бы остано-
виться немного подробнее, так как все они демонстри-
руют определенное сходство рассматриваемых нами 
"товариществ" с инициационными братствами перво-
бытных племен. Что касается товарищей "молодых 
Тарквиниев" – с точки зрения современного человека, 
они поступают несколько странно: будучи ближайшими 
родственниками первых консулов Рима – Луция Юния 
Брута и Луция Тарквиния Коллатина (Согласно Диони-
сию Галикарнасскому, юноши были сыновьями и 
братьями жены Брута и племянниками Коллатина (A.R. 
V.6.4).), видных борцов против тирании Тарквиния Гор-
дого, они после изгнания последнего вступают в сговор 
о том, "чтобы ночью тайком впустить в город царскую 
семью" (II.3.5) (Перевод Н.А.Поздняковой.). Что побу-
дило их поступить так? Как предполагает А.В. Коптев – 
"обычай товарищеской солидарности" [9, С. 56], что 
вполне соответствует поведению членов вышеупомя-
нутых инициационных братств.  

Далее – "товарищи" Фабиев и Квинкция Цезона. Что 
любопытно – и Фабии, и Квинкции в исторический пери-
од были весьма тесно связаны с празднеством Луперка-
лий, демонстрирующим немало "инициационных" черт. 
Более того, очень многие современные исследователи 
полагают, что упомянутое празднество вообще органи-
зовывалось исключительно силами этих двух патрици-
анских родов, с которыми были связаны названия двух 
структурных подразделений сакрального сообщества 
луперков (так называемые "Фабианские" и "Квинтилиан-
ские" луперки) [См. например: 4, S. 111; 343; 2, S. 131; 
422; 12, С. 59; 7, S.404; 1, P.582; 3], которое Цицерон, 
кстати, также именует sodalitas (Cael. XI.26) .  

Что касается Фабиев, то даже в довольно кратком и 
сухом рассказе Ливия об их участии в роковой битве при 
Кремере можно найти целый ряд указаний на то, что во 
время рассматриваемого похода они выступали по сути 
дела в качестве воинского сообщества, очень сходного с 
юношескими инициационными объединениями. Во-
первых, они осуществляют стремительные грабитель-
ские набеги на земли противника, в первую очередь свя-
занные с захватом скота и разорением "сельской округи" 
– точно так же, как это делали юноши, входившие в со-
став воинских братств у первобытных племен (II.50.1). 
Во-вторых, Фабии проявляют "самонадеянность" и "пре-
зрение к врагу" (II.50.5), что вполне можно сравнить с 

воинским неистовством берсерков – особенно если 
учесть описание битвы при Кремере у Овидия и Диони-
сия Галикарнасского, которые прямо говорят о "безумст-
ве" римских воинов и сравнивают их дикими зверями 
(Ovid. Fast. II.224; Dion. Hal. A.R. IX.21.4). В-третьих, ко-
личество погибших Фабиев (у Ливия – 306) также наво-
дит на мысли о юношеских воинских сообществах, фигу-
рирующих в легендарной традиции многих народов мира 
– от Ближнего Востока до Шотландии. Достойны упоми-
нания в этом смысле и "триста лучших римских юно-
шей", которые, по словам Муция Сцеволы, поклялись 
преследовать Порсенну (Liv. II.12.15). 

Далее, обратим внимание на образ Тита Квинкция 
Цезона. Прежде всего, у Ливия он показан как "статный 
юноша", отличающийся не только храбростью и силой, 
но и заносчивостью, опрометчивостью, горячностью и 
дерзостью (III.11.6; 9-10; 12.7) – то есть именно теми 
качествами, которыми чаще всего отличались жившие 
в "дикости" молодые воины. Кроме того – что еще бо-
лее интересно – Квинкций Цезон, по словам историка, 
не только доблестно бросался в схватку с неприятелем 
"уже в самом начале своей воинской службы" (III.12.3) 
(Перевод Г.Ч.Гусейнова.), но и возглавлял некую "шай-
ку бесчинствующих юнцов", которая вступала в ссоры и 
драки со своими же согражданами (прежде всего – 
плебеями) (III.13.2-3), что опять же напоминает пове-
дение "лесных братьев". Наконец, рассматриваемый 
персонаж носил имя "Цезон", возможно, происходящее 
от слова caedere ("ударять") и соответственно лишний 
раз указывающее на его связь с празднеством Лупер-
калий, важным элементом которого было стегание лю-
дей ремнями из шкур жертвенных животных. 

Возвращаясь же собственно к sodales Фабиев и Ти-
та Квинкция, отметим, что они в первом случае пошли 
вместе со своими соратниками на кровавую битву, а во 
втором – после изгнания своего "товарища" из Рима 
продолжили его борьбу против плебеев, "равно увен-
чанные славой и ненавистью" (III.14.4), то есть опять 
же, видимо, поступили в соответствии с уже упомяну-
тым "обычаем товарищеской солидарности". 

Наконец, "товарищи" Персея и Деметрия, сыновей 
македонского царя, в рассказе Ливия устраивают "по-
тешное сражение" (XL.6.6), победителем в котором вы-
ходит младший брат, после чего устраивается пышное 
пиршество с обильными возлияниями, что очень напо-
минает ритуальные состязания и трапезы, которые яв-
лялись неотъемлемой частью инициационных обрядов у 
многих архаических народов.   
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